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»erazniejszad¢ nie jest nigdy naszym celem;
przeszieéé iterazniejszaéé to naszesrodki;
jedynie przyszi@ jest naszym celem. Tak
wiec nie zyjemy nigdy, ale spodziewamy si
Zy¢é; gotujemy st wcigz do szcgscia, a co za
tym izie, nie kosztujemy go nigdy”

Fryderyk Nietzsche jest jednym z najstynniej-
szych i najbardziej wptywowych ndlcieli. Jego idee
nadcztowieka, woli mocy, wiecznego powrotu, dycho-
tomii  apollinsko-dionizyjskiej, moralnei  pana
i niewolnika, a take krytyka europejskiego nihilizmu
odbity sie szerokim echem nie tylko w filozofii, ale
takze w dziedzinie literatury, sztuki, psychologii, a-n
wet —za spraw niezrozumienia tudzie zaklamanej

1 B. PascalMysli. Przet. T. BoyZelenski. Krakéw 2004, s. 48.
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interpretacji — wswiecie polityki. Mop intencp jest
zwrocenie uwagi na mniej znany tekst Nietzschego
zatytutowany O prawdzie i klamstwie w pozamoralnym
sensie’; napisany w roku 1873 i nieopublikowany za
zycCia autora. Analiza tego tekstu stanowi punktsaig

dla realizacji dwoch gtownych celéw badawczych.
Pierwszym z nich jest wskazanie na wybrane wspétcze
sne przejawy i konsekwencjeggu do metafory”, kt6-
rymi 53 kolejno: serwis spoteczéciowy Facebook oraz
Zjawisko celebrytow. Nagbpnie ukae, w jaki sposob
idea pdu do metafory znajduje rozwitie w micie,
rozumianym przez Nietzschego jako ,samoutuda” jed-
nostki ludzkiej. Postaramesdowies¢, ze proces ,mito-
logizacji rzeczywistéci” — tworzenia iluzji na wiasny
uzytek — jest niezé&dny dla poczucia szegcia cztowie-

ka.

Nietzsche rozpoczyna pierneszzesé swojego
tekstu od ukazania szczegOlnej wiasmopoznania:
.Nie ma takiej mizernej i drobnej rzeczy w naturze,
ktérej ch@by lekkie tchnienie owej poznawczej mocy
nie nagto od razu jak buktaku (...f, Owapycha po-
Znawczazwodzi nas w kwestii oceny wasto istnienia,
wytwarza fatszywe poczucie wtasnej ¥8gcci wzgle-
dem wytworow przyrody. Nasz umyst jest jedyied-
kiem przetrwania, ktérego zadaniem jest tudzenig, w

2 F. NietzscheO prawdzie i klamstwie w pozamoralnym ser|sid.
Fryderyk NietzschePisma pozostale 1862-187Brzet. B. Baran.
Krakéw 1993, s. 183.
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twarzanie iluzji i marzg, nie z& czyste poszukiwanie
prawdy. Réwnie samowiedza cztowieka jest iluzorycz-
na; petne doznanie wtasnego ciata, organow vg&emn
nych jest nieoggalne: ,Czyz natura nie przemilcza
przed nim najw#niejszego, nawet na temat jego ciala,
by z dala od znojow jelit, gwattownego nurtu stremni
krwi, zawitych drgnig widkienek zakié go i zamkgé w

tej dumnej kuglarskigiwiadomaci?” >,

Nietzsche obrazuje sposob spotecznego funk-
cjonowania prawdy oraz krytykuje postrzeganie ¢ |
dynie w wartdciach uytecznych. Cztowiek, aby unik-
na¢ Hobbes'owskiego stanu naturpellum omnium
contra omnesorganizuje & spotecznie, do czego jest
mu potrzebny rodzaj umowy. Za jej sptapowstaje
obowigzujace dam spotecznét ,0znaczenie rzeczy”.
Przez kontrast z ktamg ktory tamie ow umowe, by
dla wlasnej korz§ci opis& ccs nierzeczywistego jako
stan faktyczny (np. wlasny stan posiadania), wagi
wymog prawdy. Jednak w tej sytuacji jedysn moty-
wacjg jest nie obawa przed byciem oklamanym, lecz
przed stratami, ktére ewentualne oszustwazenspo-
wodowa. Nie jest to czysty¢d do prawdy.

Waznym problemem poruszonym przez Nie-
tzschego jest kwestigzyka jako adekwatnego wyrazu
.wszelkich realnéci”. W tym miejscu po raz pierwszy
pojawia s¢ kwestia gdu do metafory. Nietzsche kryty-
kuje  wyobraenie o  wspdimierni jezyka
i rzeczywistdci. Stowo jest wedtug niegozaiigkowym
odbiciem pobudzenia nerwow, széworzenie pajcia o

% Ibidem, s. 185.
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zewretrznych przedmiotach na tej podstawie jest nie-
uzasadnione. Stwierdzze tworzc pojcie wykorzystu-
jemy dwie metafory. Najpierw przeksztatlcamy pobu-
dzenie nerwowe w obraz. Naghie éw obraz oddajemy
za pomog dzwieku. Nie zauwaamy, ze g to przeskoki
pomiedzy r&nymi sferami, rodzaj twérczego ttumacze-
nia raczej ni doktadne oddanie istoty rzeczyMo:zna
sobie wyobrazi cztowieka catkowicie gtuchego, ktory
nigdy nie uslyszat ani jednego tonu muzylgd4ie on
podziwiat figury dwiekowe na piasku, ich przyczyn
doszuka giw drzeniu struny i bdzie s zarzekat, 4 wie
doskonale, co ludzie nazywajwickiem. To samo
przydarza si nam w wypadkuwygyka™. Poza tym kade
pojecie jest utworzone nie jako odtworzenie pierwotne-
go, oryginalnego przgcia, ktore je zrodzito, lecz zosta-
je odarte z subiektywnych naleci&o po to, by mogto
by¢ uzywane w ranych, podobnych, lecz niejednako-
wych sytuacjach. Nietzsche obrazuje to na przykéadz
liscia: mimoze zaden l§¢ nie jest identyczny z innymi,
pojecie liscia powstato przez zapomnienie o tych indy-
widualnych rgnicach. Sktania to do uznanize poza
samymi lé¢mi, istnieje jaké prawzér licia, ktérego s
one niedoskonatym odbiciem. Podobnie,zdsa zna
rozne przypadki uczciwego zachowania innych ludzi:
przez ich uogOdlnienie i pozbawienie kontekstu {lane
sytuacji, tworzymy z niej jak@ ,uczciwaici’, ktora
Nietzsche okrda mianemqualitas occulta Natura z&
nie znazadnych form ani pef (znajdujemy zatem w
tym wczesnym tedcie niemieckiego filozofa krytyk

“lbidem, s. 187.
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platonizmu). Prawda jest @i ,Ruchliwg armig meta-
for, metonimii, antropomorfizméw, krétko, syrudz-
kich stosunkow, ktére zostaly poetycko iretoryezni
wzmaone, przetransponowane i guggzone(...) praw-
dy s ztudami, o ktérych zapomniang nimi g, meta-
forami, ktére st zweyly i utracity zmystow site wyrazu,
(..)">

Za spraw odindywidualizowanych metafor
tworzy st zatem caly sztywnywiat pogc¢. Jest on jed-
nak metamorfag swiata dokonam przez ludzki umyst.
Przez przyzwyczajenie zapominamie owe pojcia
zostaly zapocgkowane przez ¢gid do metafory, a ich
obowigzywanie jest warunkowane przez dane spofe-
czeastwo — co nie zapewnia ich konieczoo Jednak
owo zapomnienie, ktdre prowadzi do iluzji posiadani
prawdy, sprawiaze cztowiek postrzega sam siebie jako
podmiot (a nawet podmiot artystycznie twdrczy), co
daje mu poczucie bezpiedstwa. Wyfcie poza ¢ ilu-
Zje zniszczyloby ,samowied? cziowieka. Nawet
uznanie,ze ptak lub owad postrzegafwiat w inny
sposoéb, przyczynia gido poczucia dyskomfortu. Jed-
nak, zdaniem Nietzschego, rozstrzyganie o tymgktér
spostrzeen (ptaka, owada, cziowieka itak dalej) jest
trafniejsze, nie ma sensu — bowiem nie istniejetaic
kiego jak kryterium trafnego postrzegania. Pginy
podmiotem i obiektem n¥@ zachodzi jedynie stosunek
estetyczny, czyli interpretagy przektad mgdzy zupet-
nie r&nymi sferami.

5 Ibidem, s. 189.
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W drugiej, krotszej — lecz, jakesokaze, dla nas
bardziej istotnej — e#ci tekstu, Nietzsche podsumowu-
je wczeéniejsze rozwzania stwierdzenienye przy bu-
dowie pogé najpierw dziatagzyk, nasgpnie za nauka.
Ona to doprecyzowuje pgjia, &cisla i zmienia ich
znaczenie, uklada w struktury iprawa, buadujow
swiat, ktéry Nietzsche okia ,columbarium pogé,
cmentarzyskiem naoczod °. Kiedy jednak maliwosé
dziatania na polu pef sie wyczerpie, pd do metafory
(nieodhczny od ludzkiej istoty) nie znika, lecz znajduje
sobie inne djcia. § nimi sztuka i mit. Sztuka dziata
jako oderwanie od sztywnegwiata pogé: ,Czuwajgcy
cztowiek sam w sobie ma poczucie czuwania, i ddateg
wydaje mu g, ze sni, gdy tylko sztuka zerwie gvpaje-
czyre pojec” .

Dziatanie gdu do metafory w micie modyfikuje
natomiast postrzeganiwviata, jest to rodzaj samoutudy,
ktorej celem jest ubarwienie codziennej egzystencii
dodanie jej niezwykki, uroku, jakby oczekiwania na
co8, co nas zaskoczy i zachwyci. Znowu odwgéugic
do stéw NietzscheggDzier na jawie jakiegsé ozywia-
nego mitem ludu, np. staiginych Grekdw, istotnie z
racji trwale czynnego cudu, zakladanego przez mit,
bardziej przypomina sen :ndzie: naukowo trzévego
mysliciela. Gdy kade drzewo mie przemowd glosem
nimfy, a bog pod postacibyka porywa dziewice, gdy
nagle oczom ludzi ukazujeesiama bogini Atena, jak w
pieknym rydwanie wraz z Pizystratem jedzie przez-ate
skie rynki — w co wierzyt key szanujcy se Ateiczyk —

%bidem, s. 195.
7 Ibidem, s. 196.
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to w kadej chwili, niczym wenie, wszystko jest e
we, a cata natura oszatamia czlowieka (2.)Otd& je-
stem przekonanyze my réwnie jestémy ozywianym
mitem ludemlecz nasz ¢d do metafory przejawiggy
sie w micie dziata na nieco innych polach.

Koncepcja pdu do metafory, ktéremu cztowiek
jest poddany, a ktory po upadkowanius$wiata pog-
ciowego, znajduje wyraz w sztuce i micie, jest, wimm
odczuciu, bardzo istotna, bowiem zjawisko to majimie
sce rownie dzisiaj. Nietzsche w przywotanym wagj
cytacie za przyktad zywianego mitem ludu obiera sta-
rozytnych Grekéw. Skoro bowiem kde drzewo mae
do nas przemdwj a bogowie Wgcz poruszaj siec mig-
dzy ludzmi, zycie nosi znamiona niezwyldoi, zawsze
moze spotkd nas cé zadziwiajcego, z& mozét egzy-
stencji staje si ozywiony rodzajem nadzieigolz ocze-
kiwania na c§, co nas zaskoczy i zachwyci.

W dzisiejszymswiecie owa mitologizacja, za-
czarowanieswiata przez pd do metafory ma wymiar
nieco mniej oczywisty — i trudno¢siemu stanowi rze-
czy dziwi. Racjonalizacja, pogb naukowy, funkcjona-
lizacja, technologizacja, jak réwrie,smier¢ Boga”,
obwieszczona przez samego Nietzschego niemal dzie-
sig¢ lat po napisaniu@ prawdzie i klamstwie w poza-
moralnym sensie’(éw symboliczny nekrolog pojawia
sie w ,Wiedzy radosnej”), oznaczgja koniec praw-

8 |bidem.
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dziwej wiary religijnej, systemy totalitarne i w@jrKX
wieku — to wszystko zmusito ludzkieg do metafory do
przeniesienia siw dziedziny mniej jawne, aimiato to
miejsce w stargytnej Grecji. Sprébyj opisa dwie ze
sfer, w ktérych pd do metafory i mitologizacji objawia
Sig wspofczénie.

Internet, dzisiaj wszechobecny jako oczywista
czes¢ codziennécei, stat s¢ dogodnymsrodkiem dla
ujscia pdu do mitu. Pierwszym z przejawOw owego
zaczarowywanidwiata — czy raczej jego czarowania (0
,odczarowaniuwiata”, o jego racjonalistycznej demito-
logizacji méwit Max Webet) — zdaje si by¢ serwis
spotecznéciowy Facebook. Jest on miejscem w wirtu-
alnej rzeczywistéci zdecydowanie wyriajacym sk,
bo jednym z najpopularniejszych (druga pozycja, po
Google.com, wswiatowym rankingu odwiedzin prowa-
dzonym na portalu Alex§, miejscem, w ktérym nasz
ped do metafory meze sk zogniskowd. Jest tak, bo-
wiem Ow serwis, za sprawswej zywotnasci oraz
ogromnej liczby wytkownikdw, ktoérzy nieustannie z
niego korzystaj, sprawia wraenie lepszej rzeczywisto-
sci, takiej, ktora — w oczach i w nadziejach wiekob —
moze naklada si¢ na rzeczywist& pozawirtualg.
Otéz Facebook daje ztudzenie demokracji w dziataniu.
Kazdy cziowiek mae zalayé¢ swdj profil — swojego
wirtualnego awatara i, co wmae, kady profil jest tak

°® Por. M. Weber,Gospodarka i spotecistwo. Zarys socjologii
rozumiegcej, Warszawa 2002, s. 123 — 124; M. Welkgyka prote-
stancka i duch kapitalizmWWarszawa 2011, s. 120 — 122.

1% The top 500 sites on the web [online]. [@pst02.04.2015] World
Wide Web:http://www.alexa.com/topsites
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samo istotny. Kady maze opis@ siebie w widoczny dla
innych sposéb w samych superlatywach (lub tak, jak
chce by postrzeganym), wymie@iw ramach witasnego
profilu wszelkich pisarzy 40z muzykéw, ktérych ceni,
przedstawd sic jako osobawiatta i uduchowiona, 41z

po prostu towarzyska ilubiana, wraz z ,dowodami” —
chatby zdgciami, ktore owe superlatywy (lub wyeks-
ponowane cechy) podkileja a nawet wgcz cyfrowo
generug (w rzeczywistéci trudno bowiem pozréana
pierwszy rzut oka, czy kéona przyklad lubi muzyk
Bacha - Facebook daje w#hiavos¢ poinformowania
innych o tym fakcie od razu). kdy ma maliwos¢
zaznaczenia setek lub tysy oséb jako wiasnego ,zna-
jomego”, co daje ztugl popularnéci — mimo ze stan
faktyczny mae w znacznym stopniu odbiggad wir-
tualnego. Kada wypowied jest tak samo widoczna dla
innych —co w oczywisty sposéb zafalszowuje rzeczy-
wistas¢, w ktérej niektore jednostki mgjpgromny pro-
blem, zeby w ogdle da¢ do gtosu zeby by wystu-
chanym. Wreszcie: kdy maze uwierzy (chat na
chwilg) w realn@¢ osoby wtasnaicznie stworzonej

i opisanej na stronie serwisu, dynoze w znacznym
stopniu odbiegapej od rzeczywistej postaci -
i jednoczénie mie nadzieg, ze inni tez w nig uwierz.
Nie da st wykluczy¢ przypadkéw, w ktérych Facebo-
okowa wizja wiasnej osoby zaczyna dominéwaad
osoly pozawirtualg. Jest to w moim odczuciu jedna z
utud, wspomnianych przez Nietzschego, ktérej pmagni
cztowiek i ktorej przyczyajest gd do mitu. Zaciera si
réznica medzy autoprezentagja udawaniem, radzy
rzeczywistécia a iluzj.
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Innym wspotczesnym przejawemdu do meta-
fory wyrazajacego s¢ w micie jest, w moim odczuciu,
zjawisko celebrytow. Celebryci to osoby, ktérych-wy
réznikiem jest fakt ich sporej popularée w spoteczé-
stwie (m. in. za spragvsrodkdw masowego przekazu).
Zwykle jest to stawa sgajaca jednego psstwa, zdarza
sie jednak,ze niemal categéwiata. W kontekcie pedu
do utudy celebryci zdajsi¢ petnic role bazkow, nieco
przypominagcych bégoéw stargytnej Grecji. Mimoze
ich zycie nie odbiega waden sposob od egzystencji
kazdego cziowieka ke nie rénig sie niczym specjal-
nym od innych ludzi (mee poza wykonywaniem zawo-
du z samej istoty zwracgjego uwag, takiego jak za-
wod aktora, polityka, muzyka), a sami celebryci nie
majg nadludzkich atrybutow, za sprawamej popular-
nosci ich status zdaje @iwykracz& poza przeeitna
kondycg ludzky. Fakt ogromnego zainteresowarkig
ciem celebrytéw zdaje siczynms duzo gkbszym nk
zwykta wscibskas¢. Celebryci g symbolem lepszej
egzystencji. Tworg swiat gdzig ponad nami, niczym
bogowie na Olimpie. Sposéb ich postrzegania przypo-
mina wig&nie historie ilegendy o bogach —a to jeden
celebryta zwjzat sk z drugim, kolejny nadiyt alkoho-
lu, inny mial wypadek samochodowy, ngsty poczt
dziecko, a jeszcze kolejny obrazit mniejgzanarodowe
(noénikiem tych legend — ,mitéw” —ssgtéwnie serwisy
plotkarskié®). | mimo tegoze wickszdici ludzi zdarzaj
sie tego typu historie, to kiedy mapne miejsce wy-
ciu celebryty, tym samym stagic interesujce, ciekaw-

1 por. serwisy ,Pudelek”, ,Plejada” etc.
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sze, jakby lepsze. Ponadto zaréwno celebrytomigak
i bogom, zdarza sizej¢ z ich wyzyn i sgpaé miedzy
ludzmi, a nawet do nich przemd&évi- co niejednokrot-
nie jest wielkim wydarzeniem (lbymaze przewag
celebrytow nad bogami jest tae tych pierwszych
mozna poprosi o autograf). Istnienie celebrytéw jest
symbolem lepszej i bogatszej egzystencji, ktérgyim-
bol rodzi opozygj: my, wiothcy swoje szarezycie
(tendencja do zaktadania wlasnej zwyczépo oraz
oni, lepsi ludzie w lepszymwiecie (tendencja do za-
ktadania wyszdci celebrytow). Ow lepszywiat, ch@
odlegty i w mygli wielu dla nich niedospny (oddzielo-
ny ekranem telewizoragldz komputera), zdaje siby¢
w pewnym stopniu usprawiedliwieniem
i uwznicsleniem wiasnej egzystencji —tak jak uspra-
wiedliwieniem byta wiara antycznych Grekéw w bo-
gow, ktoérzy rownie nie r&nili si¢ bardzo od ludzi —
poza tymgze byli lepszym gatunkiem.

Ta opozycja zachodeza pom¢dzy zwykh
i wyzsz, lepsa egzysteng skfanid maze do posta-
wienia tezy,ze kady cziowiek ma w sobie mniej lub
bardziej ywiadomiory nadzieg na ddwiadczenie cze-
gos niezwyklego, na odmign Jest to nadzieja na prze-
kroczenie owej ,szarej codziensud’, ktéra nie wyklu-
cza wszak ,mencsci cudu” i ktéra mae nabré god-
nych celebrowania barw iniezwyki. W ramach
eksperymentu nfjowego (nazwijmy go ,harmonogra-
memzycia”), mazemy wyobraz sobie,ze nagle posie-
dlismy doktad wiedz o tym, jak ledzie wyghdato
cate naszezycie. Ukazuje s nam ono jako sztywny,
niezmienny plan obejmagy kazda minut i sekung —
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az do smierci, ktorej doktadm dat rowniez znamy.
Wiem, ze danego dnia pégddo pracy, wykonam okre-
slone zadania, wr@cdo domu o siedemnastej dwadzie-
scia trzy, zjem spaghetti, obegraerial w telewizji, kto-
ry bedzie mnie nieco niyt, o dwudziestej drugiej dzie-
sig¢ potoze sie spa& ibede miat zte sny; innego dnia
poznam dziewczy) ktdéra zostanie mgjzong, wez-
miemyslub rok i dwa dni péniej, o dwunastej trzydzie-
§ci, a ona pi¢ lat p&niej popetni samobojstwo z powo-
du depresji. Nie zenk sie juz nigdy, ani nie bde miat
potomstwa; innego dnia przejtha emerytuy: z powo-
du kryzysu i ntu demograficznego agjnie ona putap
pigciuset czternastu ztotych miesznie; za czterdzsei
siedem lat, miegc i dwa dni umg, o godzinie gjtna-
stej dwadziécia, dtawic sk oscig nieswiezej ryby. W
powyzszym (oczywdcie skrétowym) zobrazowaniu
.harmonogramuwzycia” nie ma miejsca na niezwykio
ani na zaskoczenie, na zmgalub przekroczenie tego,
CO 0 naszej przyszoi juz wiemy. Bedzie tak i tak, pd
do metafory wyraajacy sk w micie nie mae dziatd.
Nie mog mie¢ (cichej, niegwiadomionej) nadziei na
nagh, cudown odmiarg, na cd, co mnie zauroczy,
zachwyci. Jestem gboko przekonanyze jezeli egzy-
stencja z takim ,harmonogrameiyicia” nie przypomi-
nataby przeklgéstwa, to bytaby co najmniej przykra
i dokuczliwa. Rd do metafory zostaje definitywnie
sttumiony.

Innym przyktadenvycia z wyrokiem ,harmo-
nogramu” zdaje giby¢ egzystencja cziowieka skazane-
go na kag $mierci. Byt moze jednak réwnie, a nawet
bardziej dotklivg kar jest to,ze od chwili zapadgtia
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wyroku do chwili egzekucji skazaniec wie, jakdaie
wygladato jegozycie w wiezieniu (pora snu, pora posit-
koéw oraz ich rodzaje itak dalej) ikiedy przyjeanu
umrze&. Foucault, pisg w ,Nadzorowé i kara?” o
zanikapcym fenomenie spektaklu kary publicznej,
stwierdza:,(...) kara opuszcza dziedzimieledwie co-
dziennej percepcji, by wejw zakreswiadomdaci abs-
trakcyjnej; skutecznid wigzana jest prdzej z jej nie-
uniknionym charakterem, iz widona gwattowndgcig
kary; nie odraajgcy teatr, ale pewni@g ze sk kary nie
uniknie, ma odwodziod zbrodni; (...)*2. Pewnd¢, ze
nie uniknie st kary, rozwija s w przyttaczajca swia-
domai¢, ze nie tylko wiemy, kiedy umrzemy, ale jak
wygladaé beda dni, ktére nam pozostahiwiadomaié
nieunikniondci kary fczy sk z zanikiem pdu do me-
tafory przejawiajcego s¢ w micie, a co za tym idzie, z
zanikiem poczucia szegcia i wszelkiej jego mdiwo-
sci. (Podobnie jest w wypadku kary ©deovocia, tutaj
jednak nie mamy wiedzy o dadenierci, zostaje jedy-
nie pewné¢ ustalonego odgoérnie, przewidywalnego w
duzym stopniu trybuwycia.)

Znika tym samym maliwos$¢ niezwykio-
sci. Ped do metafory, do mitologizacji, jest zatem po-
czuciem meanaosci, ktéra nie musi zostazrealizowana —
najwaniejsze jest samo jej poczucie. Teza ta jest zgod-
na obserwagjpoczynion przez Ciorana;Cztowiek nie
domaga si wolnaici, lecz jej pozorow. Tylko o nie od
zawsze gorliwie zabiegat. Skoro zresiak juz powie-
dzielismy, wolng¢ jest tylko doznaniem, to jaka

12 M. Foucault:Nadzorowa i kara¢. Narodziny wizienia.Przet. T.
Komendant. Warszawa 1998, s. 12.
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roznica medzy byciem wolnyma uwaniem
sie za wolnego?*®.

Czy zatem gd do metafory i zludy jest rodza-
jem transgresji, ktéra nie ma przekraczaorm
i zakazow, ale wykraczapoza ,zwyktg¢” tak zwanej
»prozy zycia”, prowadzt nas w utud lepszej egzysten-
cji i w pewnym stopniu maniinasa swiadoma¢? Zda-
je sk, ze tak. Czy jest on konieczny? Nim sprapag-
nies¢ siec do tej kwestii, chciatbym przytoczyfragment
Z pocatkowej czsci tekstu NietzscheggW podobnie
ograniczonym sensie cziowiek pragnie tylko prawdy.
Pazgda on jej mitych, wspieragych zycie konsekwen-
cji; czyste, pozbawione skutkbw poznanie jest nu4 ob
jetne, a do by mae szkodliwych idestrukcyjnych
prawd jest nawet nastawiony wrdgd. Peter Wessel
Zapffe, norweski pisarz, filozof ialpinista, w siwo
krotkim eseju ,Ostatni Mesjasz” wysuwa podgliez
— nadmiarswiadomdaci jest szkodliwy, bowiem z jej
powodu dostrzegamy prawdy wrogigciu. Jednake,
wbrew ustaleniom psychiatrii, ktéra za dobre uznaje
€O sprzyjazyciu, zdaniem Zapffego stany depresyjnej
trzezwosci pochodz z gkbszych warstw ,geniuszu
swiadomdci”: ,Natomiast w wielu przypadkach jest
tak, ze owe fenomeny stanewivtasnie przestanie po-
chodzce z gkbszych i bardziej bezgednich pokia-
dowzycia, przestanie ddgce gorzkim owocem geniuszu
uczw i myli. Przez to staj si¢ onezrodtem tendencji
antybiologicznych. To nie dusza jest chora, ledanas
zawodzi albo te zostaje odrzucona, poniewaostaje

13E. Cioran:Zly demiurgPrzet. I. Kania. Warszawa 2008, s. 172.
14 . NietzscheO prawdzie i klamstwie, .s. 186.
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ona - zreszt stlusznie —uznana za sprzeniewierzenie
wobec najwyszej zdolnéci, jakg dysponuje nasze
ego™™. Jego zdaniem nasz umyst musi lsionic przed
nadmiaremswiadomdci, nadmiarem prawdy, bowiem
moze ona doprowadgi do tendencji autodestrukcyj-
nych. Zapffe wymienia cztery gtdwne typy wyparcia,
ktore umaliwiaja nam uciecz& od przymusu realnego
spojrzenia na rzeczywisio — g to: izolacja, zakotwi-
czenie, rozproszenie, sublimacja. Izolacja polega n
wyparciu ze swiadomaci wszelkich destrukcyjnych
mysli; negujemy fakt,ze kondycja ludzka jest w jaki-
kolwiek sposéb problematyczna. Zakotwiczenie polega
na oparciu, ,zaczepieniu” naszeggcia w metafizyce,
instytucjach, ideach: Bog, Koidt, paistwo, rodzina,
moralna¢, los, przyszié¢ itak dalej; dag nam one
poczucie bezpiecastwa. Rozproszenie to mechanizm
opierapcy sk na odwrdceniu uwagi od rzeczywistq

na zagciu sk iskupieniu na tej czy innej czynéw,
poszukiwaniu nowych wen, by moc spokojnie trwéa

w bezrefleksyjnéci; przyktadem rozproszeniag s0z-
rywki (co ironicznie krytykowat w swoim czasie Pakc
.Ludzie wypemiaj sobie zycie gonitwy za pitly

i zajgcem; jest to przyjemué nawet krolow'®) lub inne
formy tak zwanego "zabijania czasu". Ostatni mecha-
nizm, sublimacja, jest raczej fognprzeksztatcenia ni
wyparcia —bowiem polega na przeksztalceniu bdlu

P, W. Zapffe:Ostatni mesjaszPrzet. A. K. Trzeciak. "Analiza
i Egzystencja” 2013, nr 21, s. 10 [online]. [dgpst
31.03.2015]. World Wide Web:
http://egzystencja.whus.pl/?page_id=176

18 B. PascalMysli, s. 43.
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egzystencjalnego, nadmiadwiadomaci, tragicznych
aspektowzycia w dzietlo —co samo w sobie pomaga
oderw& si¢ od rzeczywistéci. (Zdaje st to zgadza z
konkluzja Ciorana:"Ksigzka to odwleczone samobgj-
stwo'")

Zatem, stwierdza Zapffe, aby peyé, rasa
ludzka musi si tudzi¢. Jednak konkluzja "Ostatniego
Mesjasza" jest negatywna — powismy odrzucé wy-
mienione mechanizmy wyparcia, aby rasa ludzka prze-
stata istnié — dla swaicie pogtego dobra nas samych
oraz, przede wszystkim, ngghych pokol@, ktére nie
powinny nadejé; nie bez kozery tekst norweskiego
mysliciela jest jednym z kanonicznych dziekndd ru-
chow antynatalistycznych, spadkobiercow stnyon
Hartmana, Schopenhauera, Kierkegaarda). | mi@o
ped do metafory dziata w nieco innej sferze, przdstan
wynikajgce zaréwno z lektury Zapffego, jak
i Nietzschego, jest jasne: czlowiek SKAZANY jest na
samoutud (jesli ma dalej istnié i mie¢ poczucie szez
scia). Nietzsche stwierdz&lmyst, éw mistrz kamuta,
jest dopoty wolny i nie poddany swej zwykiej niewol
czej stibie, dopoki mee tudzé bez szkody; (.3
Istnieje jednak niebezpiearswo, ktdre opisat Pascal
we fragmencie przywotanym jako motto niniejszego
artykutu —ze ped do metafory, nasza samoutuda, odbie-
rze nam rad® bycia tu i teraz na rzecz przysziej ,nie-
zwyktosci”. Jak go unikgc¢?

7 E. Cioran:O niedogodnéci narodzin. Przet. I. Kania. Krakéw
1996, s. 80.
18 F. NietzscheO prawdzie.., s. 196.
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Czy jedyn, mazliwoscia celebrowania mocy,
ktora pozostata ,ostatniemu cztowiekowi” jestdpdo
bycia ,pierwszym celebrgt? Na to pytanie kaly z nas
musi odpowiedzie wtasnymzyciem, by moze ¢wiczac
sie w ciagtej autorefleksji i sceptycyzmie odiroe wia-
snej projekcji pdu do metafory, jak rowniew dostrze-
ganiu owej ,niezwykiéci” whasnie tu iteraz, w kadej
chwili naszej egzystenciji.
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Summary: The article deals with the idea of drive toward fibvena-
tion of metaphors, which comes from the esgay Truth and Lies
in an Extra-Moral Sense”written by Friedrich Nietzsche in 1873.
My thesis is that the rush to metaphor is neceskmrthe sense of
happiness. By using the drive toward the formatdrmetaphors
humanity created the whole world of concepts. Bseanf that, the
drive toward the formation of metaphors needs arothannel for
its activity. It finds this in myth and in art. Myt(generated by drive
toward the formation of metaphors) today, as uniikeAncient
Greece, which is mentioned by Nietzsche, is fortmdact more
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secretly. Two of its manifestations are social meking service
Facebook and the phenomenon of celebrities. Myraeg to prove
the thesis is a thought experiment, which | callsshedule of life”.
An example of a "schedule of life" is the case gfressoner sen-
tenced to death.
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